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           Varietatea  atitudinilor exprimate in Transilvania la cumpăna dintre secolele XVII-XVIII, dezvăluie o lume care este nevoită să iasă din tăcere, punându-si ea sieşi întrebări penru  a-şi defini sentimentele religioase, este invitată să opteze într-o problemă delicată , cea a religiei, care în viziunea ei, nu se alege, ci se dobândeşte prin naştere şi botez. 1 „Credinţa”, „legea”, „religia”, reprezintă legătura dintre generaţii , se transmit şi se moştenesc, conturează un anume „modus vivendi”, ale căror norme sunt de asemenea tradiţionale. 2    Specificul preponderent rural al societăţii transilvănene va da un caracter aparte acestui spaţiu. Satul este preponderent , între  95-98% din societatea tradiţională transilvăneană. 3  Fireşte, oraşele n-au lipsit din peisajul habitatului transilvănean, dinpotrivă ele au o lungă tradiţie medievală , dar în această perioadă n-au ajuns nici la dimensiunile demografice şi nici la întinderea marilor metropole moderne. 4  Ele nu vor influenţa prea mult civilizaţia rurală , dinpotrivă, sursele epocii sugerează că habitatul urban este destul de mult contaminat de ruralism. Satul a rămas structura de habitat dominantă şi cea mai stabilă. 5 
     Mentalitatea comună a acestui timp, dincolo de dogmele profesate de biserică,presupunea un număr de convingeri şi certitudini care impregnau mentalităţile, care erau fără îndoială zestre mentală a veacurilor precedente, rezultat al segmentărilor succesive , generaţie după generaţie, a viziunii propagate intens de biserică, duminecă de duminecă, sărbătoare de sărbătoare, cu o asiduitate demnă de admirat. 6

     Evident nu avem de-aface la nivelul mentalităţilor ţărăneşti cu o asumare a dogmelor religioase în stare pură, ci avem  de aface, la nivelul religiei trăite , dacă nu cu o lume insuficient creştinată, în orice caz cu o religie primitivă în care domneşte universul superstiţiei , al magiei şi a tot felul de prejudecăţi, iar în straturile cele mai profunde, cu rămăşiţele aluvionare ale unei mentalitaţi magico-religioase de sorginte ancenstrală.7 Timpul sacru , timpul care rămâne prin excelenţă timpul controlat de biserică este timpul sărbătorii. 8  Sărbătoarea ocupă un loc central în viaţa comunitaţii rurale tradiţionale. Ea adună în cadrul spaţial al satului întreaga comunitate a locuitorilor.Această mulţime separată normal în indivizi şi grupuri mici familiale sau profesionale, reia cu ocazia sărbătorilor procesiunea rituală a spaţiului şi timpului. Ziua de sărbătoare adună dimineaţa la liturghie şi dupămasa la cărciumă sau la horă pe toţi membrii comunitaţii care în timpul săptămânii se află răspândiţi la preocupările lor cotidiene, diverse. 9 Sărbătoarea este ocazia cea mai adecvată în care se amalgamează şi se cristalizează solidarităţile comunităţii rurale. Timpul sărbătorii este, de asemenea, şi timpul dens al marilor descărcări emoţionale. Trebuie  remarcată solidaritatea comunităţilor rurale,care nu este una ideală, deoarece în ciuda unui echilibru care se găseşte cu această ocazie, dimensiunile interne obişnuite în sânul oricărei colectivităţi se cristalizează, se agravează sau chiar explodează în zilele de sărbătoare. 10  Răznmeriţele şi dezordinile sociale, aproape în toate cazurile, s-au iscat cu ocazia unor sărbători  sau târguri , aceasta fiind un fel specific de „sărbătoare”. 11
      Sărbătoarea constituie cea mai puternică formă de manifestere a solidarităţii,  alături de responsabilitatea colectivă în ce priveşte obligaţiile senioriale, iar reuniunile comunităţii rurale ritmează existenţa ţărănească. Sărbătorile  reprezintă  momente de eliberare efemeră de sub presiunea constrângerilor de tot felul: naturale, sociale, de fapt un moment de paroxism al trăirilor emoţionale. 12   Comunitatea se eliberează, după zile sau săptămâni de muncă şi de griji cotidiene de tot felul. Manifestarea acestei eliberări se traduce prin activităţi specifice: cântece, dansuri, petreceri, şi se sfârşeşte în multe din cazuri cu orgii sau violenţe, răzmeriţe sau chiar revolte populare. Cu ocazia sărbătorilor întâlnim acte şi gesturi altminteri interzise. În sensibilitatea colectivă sărbătoarea este revelaţia unei lumi fără constrângeri. Sunt semnificative în acest sens apelurile autorităţilor bisericeşti la cumpătarea şi la temperarea exceselor cu ocazia marilor sărbători. 13  Prin dansuri şi festivităţi sărbătorile deschid fiecărui membru al colectivităţii poarta spre o altă lume posibilă, oferă indivizilor posibilitatea de contact şi socializare, iar în sensibilitatea comună lasă amintiri durabile, mereu rememorate. 14
     Ortodoxia oferea un număr însemnat de sărbători credincioşilor . În secolul al XVIII-lea cele mai importante sărbători recunoscute ca atare sunt „ sărbătorile şi praznicele mari de peste an” : naşterea Domnului (25 Decembrie), botezul Domnului (6 Ianuarie), 40 de mucenici ( 9 Martie), Buna Vestire (25 Martie), Sf. Gheorghe- Sângiorz ( 23 Aprilie), Sf. Petru (8 Iunie), Sf. Ilie Proroc (20 Iulie), Schimbarea la faţă ( 6 August), Sf. Marie Mare(15 August), Sf. Marie Mică ( 8 Septembrie), Ziua crucii ( 14 Septembrie), Sf. Paraschiva ( 14 Octombrie), Sf. Dumitru ( 26 Octombie), Sf. Arhangheli Mihail şi Gavril ( 8 Noiembrie), Intrarea în biserică a sfintei Născătoare (21 Noiembrie), la care se adaugă Învierea Domnului şi Rusaliile,  mari sărbători cu data variabilă.15 În pofida prezenţei unor rudimente de credinţe şi practici păgâne, precreştine, aceste sărbători îşi relevă o semnificaţie în primul rând creştină. 16  Marile sărbători creştine reiterează pentru credincioşi reperele esenţiale din viaţa lui Hristos, al Sf. Fecioare ca şi a numerişilor sfinţi , aceştia fiind modele de urmat. 17 Astfel Crăciunul cu Naşterea Domnului, are semnificaţia de întruparea Dumnezeirii. Boboteaza semnifică botezul şi spălarea păcatului originar; Paştele , cu regăsirea şi învierea Domnului  semnifică certitudinea salvării, în timp ce sărbători ca : Sf. Gheorghe,Sf. Petru şi Pavel, Sf. Dumitru, Sf. Nicolae sunt manifestări ale cultului sfinţilor protectori, care arată nevoia de protecţie şi apărare într-un univers al insecurităţii populat de forţe malefice şi ostile. 18 

    Cultul Fecioarei , atât de răspândit în deosebi în rândul populaţiei feminine , dar nu numai, semnifică de asemenea nevoia de protecţie şi ajutor într-un univers în care insecuritatea şi incomfortul material şi spiritual erau omnprezente. 19   

    Totodată  sărbătorile creştine erau în funcţie de anotimpuri, repere existenţiale care marcau intervale de timp cu activitaţi specifice, din viaţa comunităţilor rurale, de natură agrară sau pastorală (aratul şi semănatul, ieşitul turmelor la păşune,începutul secerişului, culesul, tăiatul porcului, etc.) sau marcau lichidarea obligaţiilor indivizilor sau comunitaţii faţă de stăpâni sau stat (achitarea unei părţi din obligaţii la Sf. Gheorghe sau Sf. Dumitru). 20   Un rol profilactic, igienico-sanitar, aveau sărbătorile care marcau începutul şi sfârşitul posturilor, perioade specifice ce precedau marile sărbători şi care impuneau interdicţii alimentare şi comportamentale şi care reglau în timp viaţa exterioară şi interioară a comunitaţilor de credincioşi. 21
    Deşi biserica pare stăpâna absolută a timului sărbătorii, impactul statului austiac, cu tendinţele sale centralizatoare şi reformatoare va desfăşura un adevărat asalt asupra timpului sacru a lumii rurale din Transivania, cu intenţia de a-l controla şi apoi de a-l asuma în propiul său benificiu. 22  Biserica  ortodoxă va suporta tatonările în vederea realizării unirii cu biserica catolicăm, iar apoi odată cu realizarea acestui act cu profunde semnificaţii, va fi presată în paralel de încercările de impunere a calendarului gregorian . Această încercare de-alungul secolului al XVIII-lea  se va sfârşi prin reducerea drastică a numărului de sărbători ale celor două confesiuni de care ţineau românii ardeleni. 23  În sinodul  din 14 septembrie 1700 s-a hotărât ca să se ţină doar sărbătorile „însemnate în Ceaslovul cu slove rosii şi cu polileu şi evanghelii.” Sunt indicate ca „dezlegate” un număr de 45 de sărbători, la care se adaugă cele 52 de dumineci, rămânând în uz un număr de 97 zile de sărbători pe an. 24  După criza (1703-1711)şi perioadele de reorganizareadministrativă şi religioasă, cercurile aulice imperiale vor încerca într-o primă fază uniformizarea calendarului bisericesc,prin impunerea românilor uniţi a calendarului gregorian şi prin impunerea sărbătorilor catolice pentru românii din Transilvania. 25 Printr-un rescript împărătesc, de la 28 noiembrei 1732, se va încerca impunerea generală a acestei reguli, dar măsura va stârni reacţia de împotrivire din partea românilor, inclusiv a episcopului Ioan Inochentie Micu. 26 În 1747 este din nou reînnit şi publicat decretul din 1732, insă cu precizări suplimentare venite să atenuieze duritaea măsurii.Decretul devenea obligatoriu pentru comunitatea în care supuşii de religii diferite trăiau împreună, iar în ce-i priveşte pe „neuniţi”, aceştia sunt opriţi în timpul sărbătorile catolice numai de la munca câmpului. 27  În 1752 se adaugă prevederea că neuniţii sunt opriţi a lucra pe câmp în timpul sărbătorilor catolicilor,numai pe perioada cât durează slujba religioasă, înre orele 8-11. 28  

    Criza inernă şi externă prin care trece Imperiul Habsburgic la mijlocul secolului al XVIII-lea va impune o nouă politică mai tolerantă faţă de ortodoxie. 29 În acest climat de restricţie parţială,bisericile româneşti vor încerca să reactualizeze o parte destul de însemnată din numărulmare de sărbători,pe care le aveau în uz înainte de unirea cu Roma, şi chiar înainte de a intra sub tutela calvină.  Petru Bod inventaria, la mijlocul secolului al XVIII-lea  91 de sărbători, din care 63 sărbători mobile şi 28 de sărbători fixe. 30  Curtea vieneză va incerca cu tenacitate câteva reglementări prin regulamentul iliric din 1771.Românilor şi sârbilor ortodocşi, supuşi mitropolitului de Carlowitz, li se va concede păstrarea calendarului vechi, iar în localităţile în care aceştia trăiau împreună cu catolicii, credincioşii de rit oriental sunt obligaţi să serbeze împreună cu aceştia prima zi a marilor sărbători ( Paşti, Rusalii, Crăciun, Joia Verde), ca şi duminucile.31  Sinodul din1774,va proceda la reducerea numărului de sărbători ale ortodocşilor din imperiu la 42, număr comfirmat şi de al treilea regulament iliric din 1779. 32 În ceea ce priveşte zilele de sărbătoare ale uniţilor din imperiu : croaţi, ruteni,români, prin sinodul de la Viena din 1773, din 29 de sărbători câte erau în uz în dieceza Făgăraşului, vor rămâne „dezlegate” doar 16 sărbători. 33  La cererea Mariei Tereza, însăşi papa Pius al VI-lea va aproba cererea de reducere a numărului sărbătorilor şi va notifica printr-o scrisoare către episcopii de Făgăraş, Muncaci şi Sviniţa, aprobarea sărbătorilor statornicite în comun de Viena pentru toţi catolicii de rit bizantin din Imperiul Habsburgic. 34  Sărbătorile uniţilor vor fi drastic reduse de-alungul unui secol la 16, din nevoia de a le egaliza cu cele ale catolicilor, dar şi din raţiuni economice, în timp ce cele ale ortodoxilor vor rămâne în număr mai ridicat, 27 plus duminicile, dar oricum mult reduse faţă de sărbătorile tradiţionale ale ortodoxiei. 35  La nivelul hotărârilor sinoidale şi a măsurilor administrative, rezultatele au fost o reuşită, însă în practica de fiecare zi , încercarea de a guverna timpul sacru al ţăranului, s-a dovedit aproape un eşec. 36 

     Sfârşitul secolului al XVIII-lea şi începutul secolului al XIX-lea,este perioada de maxim contact dintre românii din Transilvania şi realităţile franceze, manifestat prin ecouri revoluţionare şi mai ales ale războaielor lui Napoleon. 37  Sporul masiv de informaţii cu privire la Franţa, vehiculat în lumea ţărănească, acţionează în sensul scoaterii acestora din spaţiul de profundă alteritate în care se aflau, apropiindu-i mai ales propaganda austriacă antifranceză. Toate acestea vor acţiona în direcţia modelării unei imagini şi atitudini negative faţă de Franţa. 38  

     Nici tmpul sacru al sărbătorii nu va rezista asaltului raţionalist,sfârşind astfel cu reducerea drastică a sărbătorilor tradiţionale.
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